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DESPRE „TR IREA MORAL ”
PRIN „FRUMUSE E” I„ART ”

ABOUT THE MORAL ART OF LIVING
THROUGH BEAUTY AND ARTS

Carmen COZMA,
doctor n filozofie, profesor universitar,
Universitatea Alexandru Ioan Cuza, Ia i

A valuable and of topical interest learning focusing on the aesthetic-ethical unity
for an authentic ‘moral art of living’ is coming through Friedrich Schiller’s
writings about the artistic theory. We find an obvious concern for the humanity
ideal, for the “beautiful soul”, for morality in general, which is disclosed in the
attempt to highlight the great potential of art to enable the human being.
Considering the moral crisis of his times, jeopardizing the human integrity and
harmony, the author unfolds a vision of the human restoration. Actually, he
undertakes a moral philosophical approach to a man’s complex moral living and
continuous fulfillment through education and development of ‘beauty’, following
the model of the “aesthetic art” with its function of balancing sentiment and
thought, passivity and activity, of suppressing the antinomy and revealing the
perfect compatibility; finally, of emphasizing the conciliation of physical and moral
nature in the unity of the “most sublime humanity”

O viziune organic asupra unei “arte
de a tr i”, a punerii n act i a dezvolt -
rii ‘umanului’ din om, cu ntemeiere n
valoarea frumuse ii – i, n special, a
artei - transpare din textele de estetic i
teorie artistic ale lui Friedrich Schiller.
   Faimoasele Scrisori privind educa ia
estetic a omului, ca i studiile – unele
“mari diserta ii” - Despre folosul moral
al deprinderilor estetice, Despre gra ie
i demnitate, Considera ii sporadice

asupra unor probleme estetice, Despre
poezia naiv i sentimental [1] stau
m rturie pentru o cu totul justificat
preocupare a poetului, dramaturgului i
filozofului german privind importan a
resurec iei umanit ii n leg tur cu

frumuse ea, respectiv rolul artei de a
oferi o cale viabil pentru moralitatea
omului ntru ap rarea i dezvoltarea
continu a identit ii sale specific uma-
ne, mai ales n vremuri de bulversare a
valorilor culturale. Pentru autorul nos-
tru, constituie o adev rat misiune pre-
ocuparea pentru frumuse ea social a
artei i inser ia acesteia ntru mplinirea
‘tr irii morale’, grija pentru puterea ar-
tei de a marca noble ea moral , str -
dania de a afla n educa ia i cultura
estetic nsu i cadrul de realizare a ‘ade-
v ratei libert i umane’.
   Fireasc socotim a fi nclina ia lui
Schiller c tre problemele morale, n
vremuri de manifestare tot mai acut a
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laturii materiale a vie ii; c nd arta pare a
nu proba nici un interes “pe pia a
zgomotoas a secolului” [2].
Semnificativ luare de atitudine, la
urma urmelor este expresia unei
necesit i vitale, pentru moralitate,
clamate de artificializarea mediului
vie ii, de atomizarea spiritului – a a
cum Schiller identific la nivelul
contemporaneit ii sale. Tabloul pe care
l creioneaz pentru sf r itul de veac

XVIII - al “indiferen ei fa de
caracter”, cu dubla r t cire a omului:
brutalitatea pe de o parte, moliciunea i
depravarea pe de alt parte, f c nd tot
mai v dite corup ia, perversiunea, zefle-
meaua, egoismul, orgoliul excesiv,
s lb ticirea, amor eala, pun nd n
pericol ‘integritatea’ i ‘armonia uman ’
– prezint multe similitudini cu
timpurile noastre, ale unei accentuate
crize morale; de unde, o mai mare luare
aminte la nv tura schillerian privind
un benefic salt din astfel de stare, pentru
salvarea a chiar idealului de umanitate,
prin art , “ n profitul spiritului” [3].

n ton cu celebrul artist-filozof, dis-
tinc ie cap t teza potrivit c reia n no-
ble ea artei ar sta ansa p str rii valorii
intrinseci a omenirii. “Educa ia sim irii”
fiind “nevoia cea mai stringent a
epocii”, prin eviden ierea unit ii
‘sensibil-formal’, ‘ n afar - n untru’,
‘etern-schimb tor’, “conceptul ra ional
al frumuse ii” ridic la “conceptul pur
de umanitate” [4].

Un aparat categorial relevant pentru
filozofia moral poate fi articulat n
tratarea schillerian a problemelor este-
tice, n spiritul umanismului clasic ger-
man, focaliz nd asupra ‘personalit ii’
n integralitatea i armonia sa, afl ndu- i

des v r ire n “sufletul frumos”. ndeo-
sebi, se impun categoriile ‘libert ii’,
‘demnit ii’, ‘virtu ii’, ‘fericirii’, ‘bine-
lui’; acesta din urm , n eles ca “acel
ceva pe care ra iunea l recunoa te ca

fiind n conformitate cu legile teoretice
sau practice” [5], l afl m n chiar grupa
categoriilor definitorii esteticului, al -
turi de: ‘agreabil’, ‘frumos’ i ‘sublim’.

ntr-o cartografiere a topicii Scri-
sorilor privind educa ia estetic a
omului, deslu im pilonii unei filozofii a
frumosului n acord cu o multitudine de
chestiuni etice ori rezonante ( i) etic, n
termenii activ rii clasicei paradigme a
‘kalokagathia’-ei. ntoarcerea la n e-
lepciunea vechilor greci este aproape
permanent , justificat de receptivitatea
la “sublima de teptare a for elor spiri-
tuale” [6], la armonizarea imagina iei cu
ra iunea, a contempl rii cu ac iunea
lucrativ , pe temelia unit ii fiin ei
umane.

n ansamblu, viziunea moral a g ndi-
torului german este una bazat pe teoria
medianit ii a lui Aristotel – cu explo-
rarea termenului al treilea, de conciliere
ntre caracterul ‘natural’ i cel ‘moral’,
n c mpul esteticului, n c mpul “farme-

cului artei”, care nu poate fi disociat, n
fond, de “demnitatea n elepciunii” [7].
n consecin , recursul este permanent

la valoarea i principiul m surii, la
temperan i pruden , dat fiind c
“prin oricare exces, omul i poate rata
destina ia” [8], anume: continua sa uma-
nizare.

Definitorie pozi iei lui Schiller este
c utarea armoniei, a acordului ntre poli
antagonici, ntru refacerea unit ii mo-
rale a omului prin afirmarea “ ntregii
sale umanit i” – ce presupune i expe-
rien a tensiunii, dar i capacitatea
orient rii c tre i a ridic rii ntr-un nou
nivel de realitate, al echilibrului optim.
Doar prin aducerea n consonan a
senza iilor i afectelor cu ra iunea, crede
Schiller, n devenirea sa, omul se apro-
pie tot mai mult de “infinitul” numit
“ideea umanit ii sale”, “perfec iunea
fiin ei sale” [9].
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Valorizarea permanent a echilibrului
n omul care simte i cuget , dar i

ac ioneaz , omul care are ideea
‘virtu ii’, a ‘fericirii’, dar i tr ie te
‘fericirea’, exercit ‘virtu i’ lumineaz
asupra mult r vnitei ‘st ri de bine’ din
punct de vedere etic, aceea a armoniei
nlesnite – dac nu chiar ntemeiate – de

frumuse e. n frumuse ea care “suprim
antinomia” – astfel zic nd mpreun cu
Schiller -, unind sentiment i g ndire,
pasivitate i activitate, materie i form ,
se cuvine a deslu i domeniul
coexisten ei, al compatibilit ii perfecte,
al concilierii naturii fizice i morale,
prin tr irea “celei mai sublime
umanit i” [10].
   Pl m dindu-se “ n idee”, omul moral
este ”problematic” [11]; ca ‘experien
moral ’, agent al cugetului liber, el i
poate mplini destina ia valorific nd
tr irea moral n rela ie cu frumuse ea
i cu arta, ndeob te n c mpul auto-

raport rii. n maniera de a concilia exi-
gen a moral cu arta, ca exerci iu al
deplinei libert i, al reprezent rii vie ii
n semnifica ia ei integratoare, Schiller

are con tiin a valorii ‘tr irii estetice’ a a
cum va fi consacrat , n secolul al XX-
lea, de hermeneutica fenomenologic a
lui Hans-Georg Gadamer, ca fiind “ n-
su i tipul esen ial al tr irii n general”;
c ci, “ n experien a artistic este pre-
zent … totalitatea de sens a vie ii”, iar
o “art a tr irii” se afl n identitate cu
“arta propriu-zis ” [12]. Elevat expre-
sie este chiar “tr irea estetic ” n des-
chisul moralit ii, ntr-o complex expe-
rien a unit ii ‘ethos-aisthetos’, proba-
te n ntregul operei artistice i filozo-
fice de c tre genialul creator asupra c -
ruia st ruim aici.

Delimit nd ntre st rile: fizic , estetic
i moral , Friedrich Schiller vede ns i

devenirea ntru umanitate a omului ca
trecere prin aceste trei st ri; respectiv,
trecere de la supunerea fa de natur ,

prin eliberare de puterea naturii, p n la
domina ia acesteia. Iar totala armonie a
des v r irii ansamblului facult ilor
umane, “liber de orice constr ngere,
dar nicidecum scutit de legi”, este dat
de “starea estetic ” – “cea mai fruc-
tuoas n privin a cunoa terii i a mora-
lit ii”; “numai din starea estetic … se
poate dezvolta starea moral ” [13].

Valoare mult apreciat , ‘libertatea’
poate fi n eleas doar n raport cu natu-
ra mixt – sensibil-ra ional – a omului;
prioritate, cronologic, revenind “impul-
sului sensibil” ce se desprinde din “sta-
rea estetic ” [14]; numai opera de art
autentic put nd transpune omul n ‘li-
bertate’; i, corelat, n ‘demnitatea’ care
angajeaz o apreciere etico-estetic a
structurii de personalitate, proiectate n
orizontul unei fiin ri specific umane
paradigmatice, potrivit principiului cla-
sic al identit ii ‘bine-frumos’.

ns i ‘fericirea’ individului este func-
ie de frumuse e – singura care “ i poate

da [omului] un caracter social” [15]. Ca
fiin demn , omul are a ac iona pentru
f urirea “statului estetic”. Exprimare
metaforic , amintind de Politeia lui
Platon, “statul estetic” este imaginat ca
exist nd “dup necesitate, … n orice
suflet nzestrat cu sim ire delicat ; n
fapt – scrie Schiller -, l-am putea g si ca
pe o biseric pur sau o republic pur ,
n c teva pu ine cercuri alese, n care,

p str ndu-ne originalitatea, lu m ca
regul de conduit nu o imita ie
searb d de moravuri str ine, ci propria
natur frumoas i n care omul,
str b t nd rela iile cele mai complexe cu
o simpli-tate ndr znea i o lini tit
candoare, n-are nevoie nici s  r neasc
libertatea altuia pentru a i-o men ine pe
a sa, nici s - i lepede demnitatea pentru
a- i ar ta gra ia” [16].

n viziunea schillerian , cu prec dere
via a estetic vine cu “darul suprem,
darul umanit ii”; frumuse ea – o “feri-
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cit influen ” exercitat asupra vie ii
morale, tocmai ntruc t contribuie la a
actualiza umanitatea latent din om -
dovedindu-se, astfel, a fi “a doua noas-
tr creatoare” [17].

Categoria estetic a frumosului dob n-
de te valen e sporite n ordinea tr irii
morale, prin activarea idealului ‘frumu-
se ii de caracter’. O sintagm reiterant
este aceea a “sufletului frumos” – n
esen , expresie a ‘caracterului’ (moral),
cu armonizarea ra iunii i sim urilor, a
datoriei i nclina iilor. Asociat ‘seni-
n t ii’ i ‘libert ii’, “un suflet frumos
nu cunoa te nici constr ngere, nici
efort” [18].

Este nota proprie n care Friedrich
Schiller ncearc a statua des v r irea
umanului din om pe baze estetice;
respectiv, a explica tr irea moral n
coresponden cu frumosul artistic.
Miza, n viziunea sa, este o umanitate
afirmat prin con tiin a de sine i prin
voin , ntr-o “art a vie ii”, care
implic educarea i dezvoltarea
frumuse ii dup modelul “artei
estetice”, angaj nd i ‘jocul’ - aplicat ”la
seriozitatea datoriei i la seriozitatea
destinului” [19].

Lu nd distan de “falsa interpretare”
a eticii lui Immanuel Kant, autorul nos-
tru izbute te o apreciere pe m sur a
acesteia, n eleg nd prea bine contextul
n care “nemuritorul autor al Criticii

[ra iunii practice]” [20] i-a elaborat
doctrina n replic la morala vremii ce
necesita “un oc, un cutremur”; i care a
nsemnat aducerea n prim plan a legii

morale ca “cea mai puternic mani-
festare a libert ii morale” [21] ntru
‘ac iunea din datorie’.

Sub pecetea kantian a tezei ‘omului-
scop- n-sine’, a ‘demnit ii’ ca valoare
absolut a omului ‘dincolo de orice
pre ’, se desf oar studiul Despre
folosul moral al deprinderilor estetice.
Leg tura de intimitate cu filozoful din

K nigsberg transpare din chiar modul
de a aborda moralitatea, n raport cu
voin a “determinat direct de legile ra-
iunii”; moralitatea exist nd acolo “unde

o voin spre bine devine mobilul unei
ac iuni”. Schiller nuan eaz , ns , con-
ceperea realiz rii-de-sine a omului, a
‘crea iei-de-sine’, a tr irii morale n
ansamblu, prin ideea echilibr rii ntre
‘poft ’ i ‘ra iune’, ntre ‘instincte natu-
rale’ i ‘voin ’ [22].

Cu deosebire, elogiata valoare kan-
tian a ‘demnit ii’ se contureaz n es-
tetica lui Friedrich Schiller. Pentru aces-
ta, ‘demnitatea’ - “expresie a spiritului
dominant” i a “unei sim iri sublime”,
ns i “libertatea sufletului” – sinte-

tizeaz con inutul moral al vie ii omului
[23]. ‘Demnitatea’ reprezint , n con-
cep ia schillerian , emanciparea, inde-
penden a de instincte, de mi c rile invo-
luntare, fiind nlesnit , n mare m sur ,
de instan a: ‘voin moral ’. ‘Demni-ta-
tea’ este cea care d nota de maiestate
cuceritoare a ‘libert ii’, ng duind
omului nscrierea pe un traiect ascen-
dent, respectiv urcu ul spre transcen-
dentul divin. Intervin, aici, i senti-
mentele morale ale ‘stimei’ i ‘res-
pectului’, culmin nd cu acela al ‘iubirii’
– “m re ia absolut ns i”, c ci “este
legislatorul nsu i” [24], concomitent
obiect i subiect, natur sensibil i
natur moral .

Diada ‘gra ie-demnitate’ – “de o prea
mare valoare” [25] – este tratat aproape
obsesiv, la nivelul persoanei, al st rilor
ei, n interconexiunea func iilor de
atrac ie-respingere, de justificare-elibe-
rare, ca poten ndu-se reciproc, ntru
des v r irea umanit ii persoanei. n
eseul Despre gra ie i demnitate, cele
dou valori i g sesc transpunere n
art , ca edificatoare pentru “sufletul
frumos” - suflet al ‘libert ii morale’
socotite a fi “sf nt palladium al onoarei
umanit ii”. Referitor la categoriile n
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discu ie, autorul ine a sublinia: “singur
gra ia garanteaz i certific demnitatea,
i numai demnitatea d valoare gra iei”

[26].
Explor nd n semantica fenomena-

litate-esen , Schiller delimiteaz ntre
falsa i adev rata gra ie, respectiv
demnitate – ilustr nd grada ii n mani-
festarea acestora. Accentul cade, mereu,
pe ‘demnitate’, al turi de care s nt
afirmate ‘simplitatea’, ‘echilibrul’, ‘li-
bertatea’, ca atribute ale “sufletului fru-
mos”. Ca “valoare personal a unui
om”, ‘demnitatea’ este n eleas n str n-
s leg tur cu frumuse ea; “nedemni-
tatea moral ” nso indu-se cu “neputin a
estetic ” [27].

Ata at g ndirii clasice grece ti,
Friedrich Schiller concepe ‘virtutea’ n
termenii unei speciale nv turi ntru
‘frumos i bine’, ca i ai unui perse-
verent exerci iu ntru ‘ordine i armo-
nie’; nu o a ezase Platon “printre cele
mai frumoase lucruri” [28]? Pentru
Schiller, ‘virtutea’ este “ ntotdeauna
propria ei oper ”, realizat n acord cu
‘bunul-sim ’, ca lege estetic a omului

civilizat, i cu ‘gustul’ “ n sufletele
rafinate estetic” [29]. Interven ia
‘gustului’ n opera iile voin ei faci-
liteaz o practic a binelui, prin ino-
cularea ‘noble ei’, a ‘ordinei’, a ‘armo-
niei’, a ‘perfec iunii’. ‘Gustul’, scrie
Schiller, “poate folosi adev ratei virtu i
n mod pozitiv”; c ci “gustul determin

sensibilitatea noastr  s ia partea
datoriei, f c nd n a a fel, nc t i o for
redus a voin ei morale s fie de ajuns
pentru exercitarea virtu ii” [30].

Chemare la a reflecta mai profund
asupra importan ei cultiv rii frumuse ii,
a “st rii estetice”, a artei n genere,
pentru o veritabil ‘fiin are moral ’ i,
deopotriv , la a dob ndi o adev rat
n elepciune a vie ii cu bucuria ‘kalo-

kagathia’-ei vor fi r m n nd elabor rile
teoretice ale lui Friedrich Schiller,
artistul i filozoful care continu a
impresiona prin ‘tr irea etico-estetic ’
de unicitate a unui crez de nezdruncinat
n menirea culturii – at t a sensibilit ii,

c t i a ra iunii.
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