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A valuable and of topical interest learning focusing on the aesthetic-ethical unity
for an authentic ‘moral art of living’ is coming through Friedrich Schiller’s
writings about the artistic theory. We find an obvious concern for the humanity
ideal, for the “ beautiful soul”, for morality in general, which is disclosed in the
attempt to highlight the great potential of art to enable the human being.
Considering the moral crisis of his times, jeopardizing the human integrity and
harmony, the author unfolds a vision of the human restoration. Actually, he
undertakes a moral philosophical approach to a man’s complex moral living and
continuous fulfillment through education and development of ‘beauty’, following
the model of the “aesthetic art” with its function of balancing sentiment and
thought, passivity and activity, of suppressing the antinomy and revealing the
perfect compatibility; finally, of emphasizing the conciliation of physical and moral

nature in the unity of the“ most sublime humanity”

O viziune organica asupra unel “arte
de atrai”, apunerii in act i a dezvolta-
rii ‘“umanului’ din om, cu intemeiere in
vaoarea frumusesii — si, in specid, a
artei - transpare din textele de estetica si
teorie artistica ale lui Friedrich Schiller.

Faimoasele Scrisori privind educatia
estetici a omului, ca si studiile — unele
“mari disertatii” - Despre folosul moral
al deprinderilor edetice, Depre grasie
gi demnitate, Considerasii sporadice
asupra unor probleme estetice, Despre
poezia naivi si sentimentalé [1] stau
marturie pentru o cu totul justificata
preocupare a poetului, dramaturgului si
filozofului german privind importanta
resurectiei  umanitdsii in legéaturd cu
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frumuserea, respectiv rolul artel de a
oferi o cale viabila pentru moralitatea
omului intru apirarea si dezvoltarea
continud a identitatii sale specific uma-
ne, mai aesin vremuri de bulversare a
vaorilor culturae. Pentru autorul nos-
tru, constituie o adevarati misiune pre-
ocuparea pentru frumusetea socida a
artel si insertia acesteia intru implinirea
‘trairii mora€’, grija pentru puterea a-
tei de a marca nobletea morasi, stra-
dania de a afla in educatia si cultura
estetica insugi cadrul deredlizare a ‘ade-
varatei libertati umane'.

Fireasci socotim a fi inclinatia lui
Schiller catre problemele morae, in
vremuri de manifestare tot mai acuti a



laturii materiale avietii; cind arta pare a
nu proba nici un interes “pe piata
zgomotoasi a  secolului” [2].
Semnificativd luare de atitudine, la
urma urmelor este expresia unel
necesitati vitale, pentru moralitate,
clamate de artificializarea mediului
vietii, de atomizarea spiritului — aga
cum Schiller identificd la nivelul
contemporaneitétii sale. Tabloul pe care
il creloneaza pentru irgitul de veac
XVII - d “indiferentei fa@a de
caracter”, cu dubla raticire a omului:
brutalitatea pe de o parte, moliciunea si
depravarea pe de dta parte, facind tot
mai védite coruptia, perversiunea, zefle-
meaua, egoismul, orgoliul excesiv,
silbaticirea, amortedla, punind in
pericol ‘integritatea’ si ‘armonia umand’
— prezinti multe similitudini  cu
timpurile noastre, ae une accentuate
crize morale; de unde, 0 mai mare luare
aminte la invatitura schilleriand privind
un benefic sat din astfd de stare, pentru
salvarea a chiar idealului de umanitate,
prin artd, “in profitul spiritului” [3].

in ton cu celebrul artist-filozof, dis-
tinctie capata teza potrivit careia in no-
blerea artel ar sta sansa pastrarii valorii
intrinseci a omenirii. “Educatia simtirii”
fiind “nevoia cea mai stringenti a
epocii”, prin  evidentierea  unitétii
‘sensibil-formd’, ‘in  afard-induntru’,
‘etern-schimbator’, “conceptul rational
a frumusetii” ridica la “conceptul pur
de umanitate” [4].

Un aparat categoriad relevant pentru
filozofia moralda poate fi articulat in
tratarea schilleriana a problemelor este-
tice, in spiritul umanismului clasic ger-
man, focalizZind asupra ‘persondititii’
in integralitatea gsi armonia sa, aflindu-gi
desivirsire in “sufletul frumos’. Indeo-
sebi, se impun categoriile ‘libertatii’,
‘demnitatii’, ‘virtutii’, ‘fericirii’, ‘bine-
lui’; acesta din urma, inteles ca “acel
ceva pe care ratiunea il recunoaste ca

fiind in conformitate cu legile teoretice
sau practice” [5], il aflam in chiar grupa
categoriilor definitorii esteticului, aa-
turi de; ‘agreabil’, ‘frumos’ gi ‘sublim’.

intr-o cartografiere a topicii  Scri-
sorilor privind educatia edetici a
omului, deslugim pilonii unei filozofii a
frumosului in acord cu o multitudine de
chestiuni etice ori rezonante (5i) etic, in
termenii activérii clasicei paradigme a
‘kalokagathia -ei. Intoarcerea la inte-
lepciunea vechilor greci este aproape
permanents, justificatd de receptivitatea
la “sublima degteptare a fortelor piri-
tuale’ [6], laarmonizarea imaginatiei cu
ratiunea, a contemplarii cu actiunea
lucrativa, pe temeia unitatii fiintei
umane.

fn ansamblu, viziunea morali a gindi-
torului german este una bazata pe teoria
medianititii a lui Aristotel — cu explo-
rarea termenului a treilea, de conciliere
intre caracterul ‘natural’ si cel ‘mora’,
in cimpul esteticului, in cimpul “farme-
cului artei”, care nu poate fi disociat, in
fond, de “demnitatea intelepciunii” [7].
fn consecints, recursul este permanent
la valoarea i principiul mdgsurii, la
temperanta si prudenti, dat fiind ca
“prin oricare exces, omul igi poate rata
destinatia’ [8], anume: continua sauma-
nizare.

Definitorie poztiei lui Schiller este
Ciutarea armoniei, a acordului intre poli
antagonici, intru refacerea unitdtii mo-
rale a omului prin airmarea “mtregii
sale umanitési” — ce presupune si expe-
rienta tensiunii, dar si capacitatea
orientarii citre si a ridicdrii intr-un nou
nivel de redlitate, d echilibrului optim.
Doar prin aducerea in consonanti a
senzatiilor gi afectelor cu ratiunea, crede
Schiller, in devenirea sa, omul se apro-
pie tot mai mult de “infinitul” numit
“ideea umanitdrii sale’, “perfectiunea
fiintei sale’ [9].
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Vaorizarea permanenta a echilibrului
in omul care simte si cugetd, dar si
actioneazi, omul care ae ideea
‘virtutii’, a ‘fericirii’, dar si traieste
‘fericirea’, exercitd ‘virtuti’ lumineazi
asupra mult rivnitei ‘stari de bine' din
punct de vedere etic, aceea a armoniel
inlesnite — daci nu chiar intemeiate — de
frumusere. In frumusesea care “suprima
antinomid’ — astfel zicind impreund cu
Schiller -, unind sentiment si gindire,
pasivitate si activitate, materie gi forma,
se cuvine a dedusi domeniul
coexistentei, al compatibilitatii perfecte,
a concilierii naturii fizice si morale,

prin triirea “celei ma  sublime
umanitati” [10].
Plamadindu-se “in ideg”, omul moral

este "problematic” [11]; ca ‘experientd
morad’, agent a cugetului liber, € isi
poate implini destinatia valorificind
trgirea morald in relatie cu frumuserea
gi cu arta, indeobste in cimpul auto-
raportarii. in maniera de a concilia exi-
genta morald cu arta, ca exercitiu a
depline libertdti, a reprezentarii vietii
in semnificatia e integratoare, Schiller
are congtiinta valorii ‘trairii estetice’ aga
cum vafi consacrata, in secolul a XX-
lea, de hermeneutica fenomenologici a
lui Hans-Georg Gadamer, ca fiind “in-
susi tipul esentia al trairii in genera”;
Caci, “in experienta artistici este pre-
zentd ... totalitatea de sens a vietii”, iar
0 “artd a trairii” se afla in identitate cu
“arta propriu-zisi” [12]. Elevata expre-
Sie este chiar “tréirea esteticd” in des-
chisul morditatii, intr-o complexa expe-
rientd a unitétii ‘ethos-aisthetos’, proba-
te in intregul opere artistice si filozo-
fice de catre genialul creator asupra Ca-
ruiastaruim aici.

Ddimitind intre starile: fizica, estetica
gi morala, Friedrich Schiller vede insisi
devenirea intru umanitate a omului ca
trecere prin aceste trei stari; respectiv,
trecere de la supunerea fatd de natur,

16

prin eliberare de puterea naturii, pini la
dominatia acesteia. lar totala armonie a
desdvirgirii  ansamblului  facultatilor
umane, “liberd de orice constringere,
dar nicidecum scutita de legi”, este data
de “starea edetici” — “cea mai fruc-
tuoasi in privinta cunoasterii si a mora-
litdtii”; “numail din starea estetica ... se
poate dezvolta starea morald” [13].

Vadoare mult apreciatd, ‘libertatea’
poate fi inteleasi doar in raport cu natu-
ramixta — sensibil-rationala — a omului;
prioritate, cronologic, revenind “impul-
sului sensibil” ce se desprinde din “sta-
rea estetica” [14]; numai opera de arta
autenticd putind transpune omul in ‘li-
bertate'; i, cordlat, in ‘demnitatea’ care
anggjeazi 0 apreciere etico-estetica a
structurii de persondlitate, proiectate in
orizontul unei fiintari specific umane
paradigmatice, potrivit principiului cla-
sic d identitatii ‘bine-frumos'.

insigi “fericirea’ individului este func-
tie de frumusere — singura care “ii poate
daJomului] un caracter social” [15]. Ca
fiinta demna, omul are a actiona pentru
faurirea “statului estetic’. Exprimare
metaforicd, amintind de Politeia lui
Platon, “statul estetic” este imaginat ca
existind “dupa necesitate, ... in orice
suflet inzestrat cu simtire delicati; in
fapt — scrie Schiller -, I-am putea gasi ca
pe o biserica pura sau o republica pura,
in citeva putine cercuri aese, in care,
pastrindu-ne origindlitatea, ludim ca
regulda de conduiti nu o imitatie
searbédda de moravuri straine, ci propria
natura frumoasi si in care omul,
strabatind relatiile cele mai complexe cu
o simpli-tate indrizneatd si o linistita
candoare, n-are nevoie nici Si raneasca
libertatea dtuia pentru a si-o mentine pe
asa, nici si-si lepede demnitatea pentru
agi ardtagratia’ [16].

in viziunea schillerian, cu precidere
viata estetici vine cu “darul suprem,
darul umanitatii”; frumusetea — o “feri-



citd influentd” exercitatd asupra vietii
morale, tocmai intrucit contribuie la a
actualiza umanitatea latentd din om -
dovedindu-se, astfel, afi “a doua noas-
tra creatoare’ [17].

Categoria estetica a frumosului dobin-
deste valente sporite in ordinea trdirii
morale, prin activarea idealului ‘frumu-
setii de caracter’. O sintagma reiteranta
este aceea a “sufletului frumos’ — in
esentd, expresie a ‘caracterului’ (moral),
Cu armonizarea ratiunii gi simturilor, a
datoriei si inclinatiilor. Asociat ‘seni-
natatii’ si ‘libertatii’, “un suflet frumos
nu cunoaste nici constringere, nici
efort” [18].

Este nota proprie in care Friedrich
Schiller incearcd a statua desivirgirea
umanului din om pe baze estetice;
respectiv, a explica trdirea moraléd in
corespondentd cu frumosul artistic.
Miza, in viziunea sa, este o umanitate
afirmatd prin constiinta de sine si prin
vointd, intr-o “artd a vietii”, care
implici educarea i dezvoltarea
frumusetii - dupd modelul  “artel
estetice”, anggjind si ‘jocul’ - aplicat "la
seriozitatea datoriei si la seriozitatea
destinului” [19].

Luind distantd de “falsa interpretare’
adicii lui Immanuel Kant, autorul nos-
tru izbuteste 0 apreciere pe masuri a
acesteig, intelegind prea bine contextul
in care “nemuritorul autor a Criticii
[raziunii practice]” [20] si-a elaborat
doctrina in replica la moraa vremii ce
necesita “un goc, un cutremur”; si carea
insemnat aducerea in prim plan a legii
morale ca “cea ma puternicai mani-
festare a libertatii morae” [21] intru
‘actiunea din datori€'.

Sub pecetea kantiana a tezei ‘omului-
scop-in-sine’, a ‘demnitatii’ ca valoare
absolutd a omului ‘dincolo de orice
pret’, se desfasoard studiul Despre
folosul moral al deprinderilor edetice.
Legitura de intimitate cu filozoful din

Konigsberg transpare din chiar modul
de a aborda moradlitatea, in raport cu
voinga “determinati direct de legile ra
tiunii”; moralitatea existind acolo “unde
0 vointi spre bine devine mobilul unei
actiuni”. Schiller nuanteazi, insi, con-
ceperea redizirii-de-sine a omului, a
‘creatiei-de-sine’, a trdirii morale in
ansamblu, prin ideea echilibrarii intre
‘poftd” si ‘ratiune’, intre ‘instincte natu-
rae si ‘vointd’ [22].

Cu deosebire, eogiata valoare kan-
tiana a ‘demnitatii’ se contureazi in es-
tetica lui Friedrich Schiller. Pentru aces-
ta, ‘demnitatea - “expresie a spiritului
dominant” gi a “une simtiri sublime”,
insisi “libertatea sufletului” — sinte-
tizeaza continutul moral a vietii omului
[23]. ‘Demnitatea’ reprezinti, in con-
ceptia schilleriand, emanciparea, inde-
pendenta de instincte, de migcarile invo-
luntare, fiind inlesnitd, in mare masura,
de instanta: ‘vointd morad’. ‘Demni-ta-
ted este cea care di nota de maiestate
cuceritoare a ‘libertatii’, ingaduind
omului inscrierea pe un traiect ascen-
dent, respectiv urcusul spre transcen-
dentul divin. Intervin, aici, si senti-
mentele morde ale ‘stime’ si ‘res
pectului’, culminind cu acela a ‘iubirii’
— “mdrefia absolutd insasi”, caci “este
legislatorul insugi” [24], concomitent
obiect i subiect, naturd sensibild si
natura morala.

Diada ‘gratie-demnitate’ — “de o prea
mare valoare’ [25] — este tratata aproape
obsesiv, la nivelul persoanei, a starilor
€, in interconexiunea functiilor de
aractie-respingere, de justificare-elibe-
rare, ca potentindu-se reciproc, intru
desivirsirea umanitéii  persoane. In
eseul Despre grafie si demnitate, cele
doua valori igi gasesc transpunere in
arti, ca edificatoare pentru “sufletul
frumos’ - auflet a ‘libertatii morale
socotite a fi “sfint palladium a onoarei
umanitdtii”. Referitor la categoriile in
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discutie, autorul tine asublinia “singura
gratia garanteaza si certificd demnitatea,
si numai demnitatea di valoare gratie”
[26].

Explorind in semantica fenomena
litate-esents, Schiller delimiteazi intre
fasa si adevarata gratie, respectiv
demnitate — ilustrind gradatii in mani-
festarea acestora. Accentul cade, mereu,
pe ‘demnitate’, dituri de care sint
afirmate ‘simplitatea’, ‘echilibrul’, ‘li-
bertateal, ca atribute ae “sufletului fru-
mos’. Ca “vaoare personda a unui
om”, ‘demnitateal este inteleasd in strin-
si legatura cu frumuserea; “nedemni-
tatea morald” insotindu-se cu “neputinta
estetica” [27].

Atagat dindirii clasice grecesti,
Friedrich Schiller concepe ‘virtuteal in
termenii unei speciae invatituri intru
‘frumos gi bine’, ca gi a unui perse-
verent exercitiu intru ‘ordine gi armo-
nie'; nu o agezase Platon “printre cele
ma frumoase lucruri” [28]? Pentru
Schiller, ‘virtutea’ este “intotdeauna
propria e operd”, redizatd in acord cu
‘bunul-simt’, ca lege estetica a omului

civilizat, i cu ‘gustul’ “in sufletele
rafinate  estetic’ [29]. Interventia
‘gustului’ in operatiile vointe faci-
liteazd o practicd a bindui, prin ino-
cularea ‘nobletei’, a ‘ordine’, a ‘armo-
niei’, a ‘perfectiunii’. ‘Gustul’, scrie
Schiller, “poate folosi adevaratel virtuti
in mod poztiv’; caci “gustul determini
sensibilitatea noastra si ia patea
datoriei, facind in asafel, incit i o forta
redusi a vointei morale si fie de guns
pentru exercitarea virtutii” [30].

Chemare la a reflecta ma profund
asupra importantei cultivarii frumusetii,
a “starii estetice”, a artei in genere,
pentru o veritabila ‘fiintare morald’ i,
deopotriva, la a dobindi o adevirata
intelepciune a vietii cu bucuria ‘kalo-
kagathia -ei vor fi raminind elaboririle
teoretice ale lui Friedrich Schiller,
artistul si filozoful care continuad a
impresiona prin ‘trairea etico-estetica’
de unicitate a unui crez de nezdruncinat
in menirea culturii — atit a sensibilitatii,
Cit i aratiunii.
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